 :*¨¨*:·. .·:*¨¨*:·. .·:*¨¨*:·. .·:*¨¨*:·. .·:*¨¨*:·. .·:*¨¨*:·. .·:*¨¨*:·. .·:*¨¨*:·. .·:*¨¨*:·. .·:*¨¨*:·. .·:*¨¨*:·. .·:*¨¨*:·. .·:*¨¨*:·. .·:*¨¨*:·. .·:*¨¨*:·. .·:*¨¨*:·..·:*¨¨*:


      [image: image1.jpg]


                                                                                      [image: image2.jpg]


                
          Boletín Electrónico N° 33
                 Año 3 – Agosto de 2005       
                              
“Quiero ver que nos arriesguemos a crecer lo nuestro

y demostrarnos que podemos vivir por nuestra cuenta en nuestra casa.

 ¡ Hace falta ideas nuevas ! Aporta lo que sientes…”
Cultura Profética. (Grupo de Reggae de Puerto Rico)
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· Al Trueke !!   Truekes.
· Informes     Viaje al Confín / IMCA / Cota
· Campaña   Firme por la Sierra Nevada de Gonawindua !!!
· A veces llegan Emilios  Teatro por Trueke
· Aportes para nutrir la Cosmovisión del Trueke  Sistemas Extensos de Intercambio
· Semillas Sagradas   El Gualanday
· Estamos Contactados   
· 
Números anteriores   

>>>>> AL TRUEKE !!!

TRUEKES  
· Sábado 27 de Agosto (12 p.m. a 2 a.m.) 

Medellín.

Parque Juan Pablo II
UNDER – GRANO (II Festival de Rock Underground – 2005)
EN CONTRA DEL HAMBRE, LA POBREZA Y LA VIOLENCIA

Masacre, Reencarnación, Neurosis, Dead Man Walking, The Mirror, Eslabón, Steel White, Nadie, GP, Sorners, Hijos de la criada, Mancha roja, Anti todo, Fértil miseria, Deserción, Quinto mandamiento, Oscorplus, Control, Bluesfera, Jessica mute, Atrofía
COLABORA CON ESTA VALIOSA CAUSA
ENTRADA EN TRUEKE POR:
1 (UN) KILOGRAMO EN GRANOS O ALIMENTOS NO PERECEDEROS.

DE TU PARTICIPACIÓN DEPENDE

QUE LA MÚSICA Y LA CULTURA SIGAN ALIMENTANDONOS.
· Domingo 28 de Agosto (Desde las 9 a.m.) 

Medellín.

Jardín Botánico Joaquín Antonio Uribe
(Entrada portería Metro)

VII BAZAR DE LA CONFIANZA
Invitan asociados y ahorradores de CONFIAR. Reclame las boletas en su agencia respectiva
En el Bazar De La Confianza nuestros Asociados encontrarán 13 espacios distintos con una variada programación

· Contactos con la Naturaleza 

· CaféArte y Trueque

· Expresión Joven 

· Tren de la Confianza 

· Árboles, Juegos y Palabras 

· Carrusel de la Alegría 

· Salud – Arte: Viajes, Descanso, Salud 

· Agencia Confiar y Cajero Electrónico 

· Rincón de Mi Pueblo 

· Programación Teatro Aire Libre 

· Artistas Itinerantes 

· Gastronomía: Para picar y degustar

· Sábado 3 de Septiembre 
     Medellín.

Barrio Carlos E. Restrepo

Plazoleta central

Bazar Comunitario

Más Info: Ana Milena, Teléfono 230 4020 o al Mail: participacarlose@yahoo.com

· 3 y 4 de Septiembre (9 a.m. a 3 p.m.)

Bogotá.

Trueke Frutos. Cra. 13 A Nº 79 20
Taller de Quinua / Feria de Trueke

          Convocan: Trueke Frutos RGT - Fedequinua

          Más Información: Tel. 610 77 37

Taller el sábado de 9 a.m. a 3 p.m. Incluye almuerzo.
El Domingo Feria de Trueke de las 10 a.m. a 3 p.m.
También estamos haciendo con la Federación los Talleres de cultivo, beneficio,
agroindustrialización y comercialización de la Quinua y otros Cultivos Andino-Tropicales.
· Domingo 11 de Septiembre (10 a.m. a 4 p.m.)

Usme Centro

La casona ( frente al parque principal )

FERIA DEL TRUEQUE
Convocan: 
· Nodo Usme – Movimiento Ciudadano por la Noviolencia -

· Equipo Pastoral Juvenil - Usme

· Programa por la Paz – Compañía de Jesús – 

          Más información: Tel. 272 52 05 o al 310 2694942
          o al mail: pazcomocultura@etb.net.co
EDUCANDO PARA COMPARTIR
- FERIA DEL TRUEQUE -

No hay nadie tan rico

que no necesite algo, 
ni nadie tan pobre

que no pueda compartir algo.

Te invitamos a participar de este ejercicio
de construcción de confianzas,

reconocimiento de identidades

y exploración de economías alternativas

¡Recuerda llevar algo para intercambiar!

Volver a la Matriz


>>>>> INFORMES

Viaje al Confín

"Un mapa del mundo que no incluya la isla utopía

no merece la pena ser consultado".

Óscar Wilde.

Existe un lugar en el medio de Colombia, en la región del Magdalena Medio, un paraíso llamado
la Serranía de San Lucas. En esta cadena montañosa, cuya mayor altura (La Teta) no sobrepasa
los 1500 metros de altura, queda el Corregimiento de Micoahumado (Municipio de Morales),

donde próximamente empezaremos a dar los primeros pasos para constituir un Sistema de Intercambio Solidario, basado en el Trueke y la Permakultura; como asesores de la Diócesis de Magangué,
y apoyando una iniciativa local.
Cuenta la leyenda que hace apenas 50 años, cuando esta Serranía era selva tropical virgen,

llena de animales y plantas desconocidas para la ciencia, endémicas (que sólo crecen en este lugar
del mundo), unos colonos que extraían maderas como la Caoba, el Abarco y el Guayacán, se extraviaron varios días. Cuando sintieron hambre, no les quedó otra solución que cazar unos monos, o micos
como los llamamos acá en Colombia, y los asaron. De esos tiempos data el nombre de Micoahumado. 
El Corregimiento de Micoahumado comenzó a poblarse en los años 60 y 70 (1). Los primeros colonos
fueron construyendo alrededor de las fuentes de explotación maderera sus casas de bahareque con techo
de palma, viviendo también de la agricultura. Con el tiempo se constituyó un espacio nucleado que llamaron “La Plaza”. Actualmente este corregimiento está conformado por nueve veredas que son:

* La Caoba

* La Guásima

* El Progreso

* Providencia

* La Conformidad

* Media Banda

* Honda baja

* El Reflejo

* Chiquillo

Después de 13 horas de viaje por carretera desde Medellín, incluidas dos travesías en ferry (trasbordador)
por el gran Río Magdalena (Yuma, su nombre indígena) y por una isla llena de monocultivos de sorgo
en medio del río, se llega por fin al pie de la Serranía de San Lucas. Llegar hasta este lugar significa
estar en uno de los lugares más bellos de Colombia. Mucho monte, pero también mucha deforestación. Maravillas de la naturaleza, cuevas mágicas donde guaqueros y aventureros llegaron y llegan pero muy difícilmente. Hay una cuya entrada tiene la forma perfecta de una cuchara. Una vista espectacular
domina el valle del río Yuma y sus poderosas ciénagas y pantanos.
[image: image3.jpg]



Fuimos a conversar, a cartografiar con pisadas como una labor poética, y a conocer de cerca el proceso
de organización comunitaria de Micoahumado, uno de los muchos que se desarrollan desde hace varios
años en esta región de Colombia, el Magdalena Medio.

Desde las décadas del 80 y 90, las presiones sobre esta población por parte de los grupos armados,
han sembrado el temor por la vida y hace de los habitantes de Micoahumado una población vulnerable
en situación de confinamiento (2) , y en constante riesgo y amenaza: en su historia podemos encontrar éxodos, masacres, persecuciones, señalamientos a los líderes, lanzamientos de cilindros bomba,
campos minados, bloqueos de vías, restricción de alimentos y medicinas, utilización de las viviendas
de los pobladores, allanamientos y cortes del servicio de agua.
“Ya cansados y conocedores de que las armas nunca han arrojado buenos resultados, hemos optado
por iniciar un proceso de diálogo y crear un espacio donde se cultive la paz, el desarrollo, la vida, la cultura,
sin exclusiones y sin armas. Es una propuesta de la comunidad, para avanzar en el proceso de construcción de soberanía popular y autonomía civil, recuperar la palabra y el diálogo como estrategia
para resolver los conflictos.”
Es entonces como nace en el año 2003 el llamado por ellos mismos “Proceso comunitario por la vida,
la justicia y la paz”; que encuentra su máxima expresión en la creación, el 14 de Marzo de ese mismo año, de la Asamblea Popular Constituyente, conformada dentro de un proceso de concertación y soberanía
de los pobladores de Micoahumado. Esta realiza sus sesiones ordinarias cada mes, y cuenta
con la participación de delegados de las 9 comunidades veredales existentes, también con los sectores urbanos y sociales de La Plaza, los gremios de comerciantes, transportadores, peseros,
comunidad educativa, entre otras.

El objetivo del proceso es crear un espacio campesino humanitario en la región de Micoahumado,
en el cual la población civil recupere la soberanía popular y constituya autonomía civil para la defensa
de la vida, la construcción de paz y el desarrollo humano integral, teniendo en cuenta el fortalecimiento
de las organizaciones sociales, la protección a la vida, el desarrollo productivo y seguridad alimentaria,
el desarrollo educativo, cultural y de salud, y el mejoramiento de vías y vivienda.  
“El futuro que proyectamos  está en un pueblo soberano y autónomo, sin armas. Por ello, proponemos consolidar el estado social de derecho y construir un espacio campesino humanitario para la protección
de la vida, el desarrollo de los proyectos de paz y vida, de economía justa, equitativa y sostenible,
que harán posible la región que soñamos. Buscamos una institucionalidad que muestre un camino
de hombres y mujeres libres, convencidos de que la reconciliación de los colombianos es posible.”
“Nuestro propósito no es derrotar a nadie. Queremos demostrar que entre todos es posible construir la reconciliación mediante el diálogo y el perdón por las acciones de barbarie que nos ha tocado ver y sentir.”

Este proceso comunitario por la vida, la justicia y la paz, cuenta con el acompañamiento entre otros
del Programa de Desarrollo y Paz del Magdalena Medio (Laboratorio de Paz), Consejería en Proyectos (PCS), Diócesis de Magangué a través de la Parroquia San Sebastián de Morales, Redepaz, 
Gobernación de Bolívar y Administración Municipal de Morales.

En este proceso también han existido iniciativas como los restaurantes escolares en las veredas, algunas
de las cuales quedan a varias horas de camino a lomo de mula. En estos restaurantes escolares, se estaban alimentando los niños de la comunidad. Pero, en algún momento, la ayuda humanitaria para estos restaurantes ya no llegó más, y todos dejaron de prestar el servicio: todos menos uno.
La profesora encargada de este solitario restaurante en la vereda Media Banda, no quiso dejarse vencer
por la falta de recursos, y al fin tuvo la idea de continuar funcionando implementando un Sistema de Trueke.
Así, poco a poco, y conversando con los líderes de estos procesos, nos fuimos enterando de cómo viven
y resuelven sus necesidades los miembros de la comunidad. La mayoría de ellos son agricultores, cultivan maíz, fríjol y otros productos como café y cacao para comercializar, y para autosustento también siembran yuca, gallinas, algunos frutales y pocas hortalizas. 
Igualmente nosotros les contamos en un par de reuniones, una de ellas con el Comité Operativo
de la Asamblea, del proceso del Trueke en Antioquia y Colombia, de los principios de la Permakultura,
de gallineros tractores y de biodigestores.  También vimos el video “No nos llamamos plata”, miramos diferentes Facilitadores de Trueke que se han utilizado; ellos nos hacían muchas preguntas, y al final
de la tarde todos salimos de las reuniones entusiasmados y prefigurando cómo será el futuro en el que,
entre los miembros de la Asamblea, las asociaciones de productores como ASPROMIC (Asociación de Productores de Fríjol de Micoahumado), y los demás sectores de la comunidad de Micoahumado, constituyamos un Sistema de Intercambio Solidario. Y así, acordamos realizar un taller para la próxima
reunión de la Asamblea, para que nos capacitemos en Sistemas de Intercambio Solidario.

Personas de todas la veredas asistirán y traerán sus productos para realizar una primera práctica de Trueke. 
Esperamos entonces nuevamente poder visitar esa región tan maravillosa, y seguir recorriendo los confines de Makondo, remontar montañas y atravesar ríos llevando estas herramientas de intercambio solidario, de uso eficiente de recursos y energías, de cultivo ecológico de alimentos, como lo son el Trueke y la Permakultura.
 (1) Todas las referencias y testimonios han sido extractados de la cartilla “Proceso comunitario por la vida, la Justicia y la Paz. Micoahumado. Sur de Bolívar” editada con el apoyo de: Programa de Desarrollo y Paz del Magdalena Medio (Laboratorio de Paz);  Unión Europea, y Agencia Colombiana de cooperación Internacional de la Presidencia de la República.  

(2) Confinamiento es la situación de vulneración de derechos y libertades – que implica la restricción a la libre movilización así como al acceso a bienes indispensables para la supervivencia – a que se ve sometida la población civil como consecuencia de prácticas – explícitas o implícitas – de control militar, económico, político, cultural, social o ambiental que ejercen los grupos armados – legales o ilegales – en el marco del conflicto armado” Comunidades Confinadas en Colombia, Consejería de Proyectos, 2004.

………………………………….

EL TRUEKE como SISTEMA 

de MERCADEO COMPLEMENTARIO
para ECONOMÍAS CAMPESINAS
Taller de Trueke (No nos llamamos plata !!)

en el Instituto Mayor Campesino, IMCA.
Amanecía en Buga, Valle del Cauca, donde a 2 kilómetros por la Carretera Central que sigue hacia el sur,
en la vereda Quebradaseca, tiene su Sede y Centro de Seminarios y Encuentros, el IMCA, Instituto Mayor Campesino. Allí nos esperaba nuestro amigo Ricardo León Cárdenas

 El Instituto queda en un sitio increíble, de amplias zonas verdes y grandes espacios sombreados de árboles nativos que oxigenan, dan vida y frescura al lugar, sirviendo así de refugio a la fauna silvestre (aves, iguanas, ardillas), con dos edificios de hospedaje con 180 camas, distribuidas en 42 habitaciones. También encontramos en este lugar el Comedor La Granjita, donde se puede disfrutar de una alimentación variada y sana, donde muchos de los productos que se consumen son producidos en la granja agroecológica o en fincas de campesinos y campesinas asesorados por el IMCA, y cuya línea de producción es orgánica.

El Viernes 15 de Julio desde la mañana, en uno de los salones de reuniones, empezamos a compartir experiencias entre los asistentes al Taller. Los que llegaron primero fueron recompensados con la entrega
de unos ejemplares del Manual del Trueke*, y durante el resto de la mañana y la tarde fuimos abordando

el programa del Taller de Trueke, en el marco del muy bien planeado “Diplomado en Mercadeo para Economías Campesinas”, que organiza el IMCA y la Pontificia Universidad Javeriana de Cali.
Se tocaron diferentes temas de orden teórico y otros netamente prácticos, alrededor del Trueke como forma de Comercialización Complementaria para las Economías Campesinas. Así compartimos el video: "No nos llamamos plata" (15 min.), y la experiencia antioqueña “¿Cómo hacer un Trueke de Cosechas? “.
También realizamos una dinámica para la visualización del nuevo Merkado Local que es posible constituir
a partir de las ofertas y de las demandas: "Reinventando el Merkado". Finalizamos explicando brevemente nuestras últimas prácticas con el Sistema de Intercambio Solidario: Merkado Verde + Merkado de Trueke.
En el marco del Taller surgieron algunas iniciativas de montar propuestas de mercadeo campesino desde el diplomado, y de realizar una actividad de Trueke en la Universidad Javeriana de Cali. 
* Excelente publicación resultado de la iniciativa de John Jairo Cano, otra de las adheridas a la RGT Macondo
……………………………..
PAGAMENTO Y TRUEKE POR 129 AÑOS
El pasado sábado y domingo 16 y 17 de julio de 2005, en el marco de las festividades de los 129 años
 de la comunidad indígena de Cota, municipio de Cundinamarca, se realizó  un Merkado de Trueke
 en el que participaron más de 200 personas con diversos productos. Este Trueke fue promovido por las mismas autoridades y la comunidad indígena, en un proceso en el que se han realizado ya más de

 8 Truekes desde el año 2003. Además de la actividad de intercambio se hizo una ceremonia de saludo
 a la Madre Tierra. 
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>>>>> CAMPAÑA !!!
FIRME POR LA SIERRA NEVADA DE GONAWINDUA !!!
(Sierra Nevada de Santa Marta)
Ante las propuestas de desarrollo que se ciernen sobre el territorio Sagrado

de la Sierra de Gonawindua, delimitado por la línea negra (sitios de pagamento),

los abajo firmantes exigimos el reconocimiento mundial de los pueblos indígenas
Arhuaco, Kogui, Wiwa y Kankuamo, como los dueños ancestrales de estos territorios

y que sean ellos desde su tradición, los que propongan o avalen los proyectos
de desarrollo dentro de su Casa Sagrada. 
A través de miles de años, estos pueblos han conservado estas tierras, declaradas en 1979
por la UNESCO como Reserva Mundial del Hombre y la Biosfera, por lo tanto pedimos
que nada se haga en este tesoro de biodiversidad sin su consentimiento,
se respete su autonomía y su pensamiento ancestral,
pilar de la diversidad cultural colombiana.

(Siguen firmas)

* Durante el Cierre del XV Festival Internacional de Poesía de Medellín, los Mamos representantes de la Sierra Nevada llamaron a la gente allí presente a manifestarles su apoyo a través de la firma de un formato encabezado con el texto precedente.

La solidaridad con la causa de los Pueblos Indígenas de la Sierra fue impresionante, juntándose unas 2.500 firmas en unas pocas horas, esto ha llevado a considerar la extensión de esta campaña a nivel nacional. 

Quienes de corazón quieran colaborar desde sus lugares con esta campaña de apoyo, sólo deben
solicitarnos el formato correspondiente vía correo electrónico y se lo enviaremos
junto con las indicaciones  para hacerlas llegar una vez firmadas.
Volver a la Matriz



>>>>> A VECES LLEGAN EMILIOS
TEATRO POR TRUEKE
1. De Ditirambo Teatro de Bogotá
Apreciados amigos:
Desde hace 8 años venimos trabajando la modalidad de trueque nativo para ver obras de nuestro grupo, la cosa consiste en que la persona que desee traer elementos de aseo, de oficina , incluso de mercado, café, azúcar, etc., puede hacerlo, teniendo en cuenta que el bono de apoyo general es de $ 16000 y de $ 8000 para estudiantes.


Estamos en temporada de jueves a sábado a las 8 p.m. Calle 45a # 14-37. Bogotá. 
Un abrazo, Rodrigo Rodríguez.
2. Del Grupo Cultural Raíces, estudiantes de Medellín  
Nosotros somos el grupo Cultural RAICES del INEM José Félix de Restrepo. Quisiéramos hacer una campaña de concientización entre los estudiantes acerca de la situación indígena y nos gustaría saber si ustedes nos pueden ayudar con algún tipo de material acerca de la problemática para dicha campaña. 
Les agradeceríamos mucho si se comunicasen con nosotros vía mail y nos confirmasen si nos pueden ayudar o qué nos recomiendan que hagamos para informar a los estudiantes del INEM.

Entre otras cosas, enviamos un pequeño escrito realizado por Marcela Ospina y Estefanía López, dos miembros del grupo cultural RAICES.

Cordialmente, Grupo Cultural RAICES.

AUNQUE BLANCOS NOS PINTEMOS.

Ellos son de estatura media, sus cabellos negros contrastan con su piel morena, sus manos denotan el trabajo realizado para su subsistencia, sus ojos son un negro reflejo de lo que es la situación actual transmitiendo con sus penetrantes miradas, lo que quizá pudo haber sido si no hubiésemos perdido nuestra identidad.

No son nombrados en las teorías sobre el origen de la humanidad pero en el fondo sabemos que provenimos de ellos, que sus campos labrados son servidos y desechados de nuestra mesa de la misma manera que ridiculizamos sus costumbres y su sabiduría es fuente de burla en nuestras tierras. Aunque blancos nos pintemos nuestras raíces están en ellos. Indígenas siempre seremos.
Marcela Ospina y Estefanía López
3. De André Miani, desde Brasil
Hola Comp@s : Me llamo André Miani, soy vise concejero de una ONG Ambientalista en Brasil llamada Organização Bio-Bras de Mogi das Cruzes (Sao Paulo- Brasil), soy estudiante informale de temas sobre economia solidaria e integrante del Grupo Nacional de Trueques en Brasil y laburo como programador para garantir mi sustento. 

Me encanta temas como Moneda Social, Sistemas alternativos de producción, comercio y consumo, experiencias que demonstran el trueque como forma de potencializar la economia de emprendimentos y personas... Trabaje en el Proyecto del Mercado de Trueques Solidarias en el Foro Social Mundial...

Estoy en Montevideo a aprender español y estudiar un poco sobre la Red Global de Trueque y conocí el hermoso boletim "No nos Llamamos plata" a través da Raquel Méndez (Uruguaya), persona que colaboró y segue colaborando mucho con el trueque solidário acá.

Yo quedo muy contento por estar en contato con personas como Raquel Mendez y Alvaro Antonielle en Montevideo y ahora estar conocendo y haciendo ese primero contacto con ustedes. Quedo feliz por nuestras redes estaren se encontrando.... y perdon por mi español.... 

Mi contacto es amc@biobras.org.br pueden divulgar a todos que tienen gana de conocer un poco de información sobre el trueque solidario en Brasil. 

Una otra economia es realmente posible y seguimos construindo.
André Miani, Organização Bio-Bras

http://www.biobras.org.br/
Volver a la Matriz



>>>>> APORTES PARA NUTRIR LA COSMOVISIÓN DEL TRUEKE
SISTEMAS EXTENSOS DE INTERCAMBIO

Las redes de caminos de piedra a través de la cordillera de los Andes, desde Argentina y pasando por Chile, Bolivia, Perú, Ecuador, Colombia y Venezuela; las rutas costeras y los ríos del interior del continente, de las sabanas y de la selva amazónica…es decir, las rutas del intercambio en la Amérika ancestral, eran y son una realidad desde hace milenios. 
Hoy hablaremos de “los caminos del Kuvai”, una inmensa red de caminos llamados así por un conjunto de grupos indígenas de la Amazonia y la Orinoquia, y que según su cosmogonía fueron recorridos por los primeros dioses para viajar a toda Amérika y también para hacer el Trueke. Son parte de su ley de origen.
Queremos insistir en el conocimiento de estas rutas ancestrales, porque es indispensable hacer memoria para poder vivir como Mestisoamerikanos que somos, profundamente enamorados de nuestra realidad tropical y rebosante de vida y abundancia.
Hoy reproducimos este ensayo de Mariano Useche Losada, que fue tomado de las 

Memorias del V Congreso Nacional de Antropología. Instituto Colombiano de Antropología,

Villa De Leyva, 1989.

SISTEMAS EXTENSOS DE INTERCAMBIO

Y FRONTERAS INTERIORES:

 REFLEXIONES PARA UNA HISTORIA
Mariano Useche Losada
(Departamentos de Antropología de las Universidades de los Andes, Nacional de Colombia y Fundación MANOA)
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(Rutas de Intercambio, Norte colombovenezolano)
NOTA PRELIMINAR

La presente es una versión preliminar cuyo objetivo es proponer algunos criterios para mejorar la comprensión existente sobre las relaciones históricas entre Orinoquia, Guayana y Amazonia del Noroeste. Aunque en este contexto lo histórico se refiere a toda la profundidad temporal de los procesos socioculturales, aquí se ejerce una mirada retrospectiva acerca de los sistemas de intercambio cuya existencia fue evidente para los observadores occidentales, a partir de las crónicas de los primeros conquistadores y colonizadores de aquellas áreas. El trabajo asume la convicción de que pese a la diferencia específica de fuentes y métodos de análisis, las propuestas para aproximar la arqueología y la historia, son muy útiles cuando –como en este caso- ésta última pretende apoyarse en conceptos más o menos correlativos como los de “larga duración” y “espacios extensos”.

Aparte de los arqueólogos, los antropólogos dedicados a la historia han sido los principales interesados en esta problemática. Pero, a la escasez de fuentes, se suma el confinamiento de la teoría en orientaciones que favorecen una visión “acontecimiental”, referenciada muy localmente (por lo general un determinado sector de un curso fluvial, siguiendo un patrón etnográfico) y concentrada tan sólo en la identificación y descripción de los contornos étnicos o tribales de una organización humana dada.

Comenzando el siglo XVII, Vásquez de Espinosa registraba en su obra “Compendio y descripción de la Indias Occidentales”, las noticias sobre ciertos espacios que en Amazonas, Guayana y los Llanos, nucleaban una amplia gama de intercambios entre sus habitantes. Unas veces, el ubicuo lugar era reportado hacia la divisoria de aguas de Orinoquia y Amazonia con el nombre de su ciudad hegemónica, la legendaria Manoa. Otras, se le ubicaba en los Llanos Orinoquenses, en la también legendaria “Provincia de Caranaca”.

No era la primera vez ni sería la última que este tipo de leyenda apareciera en los relatos de los antiguos cronistas y viajeros. Al contrario, su presencia en los siglos posteriores fue tanto o más persistente que la imposibilidad (¿o debiéramos decir dificultad?) de su comprobación empírica. Dificultad debida no tanto a la aparente falsedad de su geografía fabulosa sino porque se trataba -en el fondo- de un problema de interpretación. Interpretación de la realidad americana, de sus dilatados espacios, de sus ritmos temporales y de las noticias sobre esos tiempos, distintos de los del observador europeo. Y, tal vez, también de la propia circunstancia de ese observador, en su ansiedad por una nueva y dorada utopía.

La poca o nula credibilidad dada a los relatos de los aventureros que se atrevieron por las comarcas más interiores del continente, la ausencia de evidencias arqueológicas sólidas y una generalizada desconfianza frente a la fabulería de los cronistas y viajeros, transformaron por mucho tiempo la prudencia de los estudiosos en una suerte de temor a la interpretación con tan escasos fundamentos empíricos. Pero, tal vez como indirecta y no proclamada reivindicación de aquellos, algunos investigadores modernos han formulado sugestivas hipótesis sobre esos espacios y hechos que entusiasmaron a Vásquez de Espinosa y a tantos otros de sus contemporáneos.

Desde Roth y Lovén en 1924 y 1928 respectivamente, hasta Lathrap en 1973, pasando por los estudios de Morey en la pasada década –para citar a los pioneros-, el tema de las relaciones interétnicas en grandes espacios (o sistemas de intercambio y rutas de larga distancia) ha estado presente –aunque muy discretamente- en el interés de historiadores y arqueólogos que se ocupan de Orinoquia, Guayana y Amazonia del Noroeste. Es factible abordar el conocimiento de tales sistemas, a partir de la elaboración de una categoría analítica, la de Sistemas Extensos de Intercambio –SEI- que aquí se propone. Ella permitirá aprovechar más eficazmente la información contenida en los estudios citados y adelantar nuevas pesquisas.

Los SEI, se conciben como relativamente autónomos en sí mismos; articulados en una cadena de tráficos que circulaba desde y hacia los Andes centrales, por el occidente, y desde y hacia las Antillas y el Caribe, por el oriente.

Son sistemas de relaciones sociales, primordialmente de intercambio de bienes y servicios. Son expresión de una articulación fundamentalmente pero no exclusivamente económica. En su seno hay sistemas “económicos” en el sentido substantivo, cuyo conocimiento empírico de su dinámica de funcionamiento es aún demasiado precario e insuficiente para construir una hipótesis de su tipo “formal”, de su estructura.

Tomados en conjunto, los SEI son complementarios de los “sistemas económicos” particulares que articula, pero no son sólo eso. Al articularlos los SEI se potencian y hasta cierto punto se autonomizan; tienen una realidad económica propia. Generan excedentes que crean mercados, es decir, demandas de productos que se concentran regularmente en un sitio dado, con transacciones regladas (ritualizadas) y que, en algunos casos, usaban un equivalente general, una moneda. Entre las más conocidas están la Quiripa, una moneda de concha de muy amplia circulación en Orinoquia y Guayana, fabricada por Achaguas, Otomacos, Maibas, Yaruros y, posiblemente, Ceverres, y el Carato, una moneda muy usada por los comerciantes Mindaláes de los Andes norte-ecuatorianos en sus tráficos con el noroeste amazónico, según la afirmación de Salomon.

Los SEI poseen unos límites verificables; los ríos fueron el principal factor que orientó el sentido de las rutas de intercambio, aunque buena parte de los tráficos internos procedía por vías terrestres (zonas interfluviales). Son extensos tanto por el área física que abarcan, como por la multiplicidad social y cultural que involucran. Pero, de modo importante, denuncia su extensión el hecho de haber creado sus propios especialistas “comerciantes” quienes, a veces, podían durar más de un año en una expedición de intercambios y recorrer más de mil millas longitudinales dentro del espacio de un mismo sistema, según la opinión de Roth.

Estos espacios tenían, en su interior, áreas especializadas en la producción de ciertos bienes, como ha sido reiterado por la literatura. Tal especialización, no era en todos los casos meramente una respuesta adaptativa al medio ambiente; también estaba relacionada con factores políticos, como en el caso de los grupos “fronterizos”, los cuales se especializaban en intercambiar un producto producido por grupos pertenecientes a otros sistemas. Lathrap, apoyándose en Sahlins, argumenta que: “es siempre una ventaja para el grupo de los extremos encontrar otra especialidad que se obtiene sólo de los vecinos que no pertenecen al sistema”.

Esta especialización que aparecía como factor económico, actuaba como un eficaz regulador político; garantizaba el equilibrio mediante la hostilidad mutua que mantenía a cada grupo a una distancia conveniente ente sí, resguardando sus especialidades; hostilidad que se deponía con ocasión de operaciones de intercambio, de mercados o “ferias”, como las llamaron después los europeos. Harold Ross, refiriéndose a sistemas similares, sostiene que: “…un razonablemente alto nivel de hostilidad intergrupal puede darse para mantener y confirmar los patrones de intercambio resguardando a cada grupo en su territorio propio y lejos de las fuentes de recursos de las especialidades de otros grupos. Las hostilidades se suspendían sólo durante los días de mercado regularmente programados”.

Los relatos de los europeos, especialmente de misioneros como Rivero, Gumilla y Gilij -para el caso del Orinoco- suministran abundantes informaciones que sustentan esta aseveración.

Los intercambios tendrían una base “intertribal”, según la afirmación de Morey, en donde la reciprocidad 
sería la norma, aunque también se menciona el impacto de la moneda en facilitar los canjes intra
 e intertribales. Los intercambios, en algunas áreas, eran objeto de elaborados rituales previos, tras los 
cuales se procedía propiamente a la operación comercial. Esto era así tanto en grupos de una misma
lengua o de diferentes lenguas.

Aunque está empíricamente establecido el intercambio de larga distancia, las rutas empleadas, los productos involucrados y hasta los medios de pago, no está clara aún la diferencia que esta modalidad de larga distancia podría implicar para el sistema, especialmente desde el punto de vista político. Es factible que los Kari’ña y otros de habla Karib cumplieran -en esta modalidad- el papel de intermediarios, en algunos casos y en ciertas zonas determinadas; o el de escoltas de las expediciones de otros grupos. La posibilidad de que actuaran como transportadores es viable, pues las grandes canoas de los Kari’ña tuvieron prestigio por su capacidad y ligereza, lo cual las hacía un medio de transporte muy aventajado. Los escritos coloniales los presentan -sin embargo- exclusivamente como intermediarios del tráfico de esclavos (Macos e Itotos), entre Orinoquia, Guayana y las Antillas. Su actuación en esta última área les fue arrebatada por los piratas ingleses y por los holandeses.
Pero esta preponderancia de los Kari’ña, no significa ninguna centralidad política. Probablemente, cada grupo local o lingüístico, tenía su propia organización política: entre algunos grupos cultivadores, las cabezas de familias extensas o de linajes ejercían un liderazgo autónomo respecto de otras unidades sociales, pero se asociaban con ocasión de alguna guerra, asociación que se disolvía al concluir el evento guerrero. Las evidencias no son suficientes para rebasar estas conjeturas, pero con toda probabilidad lo más frecuente debieron ser las autonomías grupales, las hegemonías de grupos de aliados coyunturales con un alcance local, o incluso regional, pero de muy corta duración. Otra forma habría sido reportada -aunque hubiese sido de modo indirecto- por los primeros europeos, en particular por los misioneros, los más ilustrados y perspicaces de entre ellos, en las regiones aludidas.
La profundidad histórica de estos SEI es otro de los problemas apasionantes que se ofrecen a la investigación. Aunque estos sistemas fueron encontrados “vivos” por los europeos y perduraron hasta bien avanzado el siglo XIX, sigue siendo un reto para la investigación proporcionar las bases cronológicas para construir su historia. De hecho, su formación sólo es concebible en un ritmo de larga duración, pero la cuestión es: ¿qué tan largo puede ser el ritmo de un proceso cuyas evidencias precarias sobre gran parte de su duración son suministradas por la arqueología y su concepto particular del tiempo “largo”? Es bastante conocida la interpretación de Lathrap, en el sentido que: “La harina de yuca (procedente del trópico suramericano) proveía como artículo de primera importancia a los sistemas de intercambio desde épocas muy tempranas. Estas relaciones de intercambio formalizadas fueron floreciendo en el noroeste Sudamericano hacia el tercer milenio A.C. Hacia 1500 A.C. este sistema económico se expandió hacia los límites sureños de Mesoamérica…”.
Es posible delimitar empíricamente por lo menos tres Sistemas Extensos de Intercambio, cuyas líneas gruesas serían las siguientes:

1) El sistema orinoquense, estructurado en torno al río Orinoco, se extendía desde el oeste y noroeste andinos, para confundirse con su precaria frontera en la cuenca del Esequibo, al este, importante mercado 
del tráfico de mano de obra antes de y durante la colonización europea. Los principales productos de este sistema fueron: Aceite, huevos y carne de tortuga; pescado fresco y ahumado; pigmentos como el achiote u onoto (Bixa Orellana), chica (Arrabidea chica) y el pigmento amarillo puruma; cerámicas, miel y cera de abejas, sal vegetal, morteros de madera, ralladores, canoas, yuca procesada (mañoco y casabe), maíz y maní; algodón bruto e hilazas, tabaco, caña para flechas, fibras, cuerdas, hamacas, cestos, esteras, curare y yopo (Anadenanthera peregrina); plumería, aceites, resinas y bálsamos para diversos usos. Y, por supuesto, esclavos, tráfico éste que al parecer tiene antecedentes preeuropeos. Salvo algunos productos alimenticios, nótese que la mayoría es poco perecedera, de escaso volumen y peso -lo cual importa en términos de comercio  a largas distancias-, lo que los hace muy adecuados al tipo de transporte ligero acostumbrado en el área.

Aparte de las rutas internas del tráfico, es decir, en el interior del sistema, las cuales desembocaban en mercados caracterizados según el tipo de productos, están las “cadenas comerciales” hacia el exterior del sistema, de las que Morey menciona las más importantes, en el estudio citado: la de Guayana, la de los Andes colombovenezolanos y la del Alto Orinoco. En realidad, estas así llamadas cadenas eran recíprocas entre los diversos SEI, pero el alcance de estos sistemas era mucho mayor, en términos espaciales.

2) El sistema guayanense, pendulando entre el Atlántico y el bajo Amazonas, describía una amplia curva desde el Cuyuní al noroeste, por el río Branco al sur hasta la provincia de Amacá, al sureste, y penetraba ampliamente en el Caribe, más allá de la Pequeñas Antillas. Lathrap calcula para este SEI “un área oval de poco menos de mil millas de norte a sur, y algo más de mil millas de este a oeste”. Estos nexos, probablemente se remonten a las primeras migraciones Arawak y Karib, y siglos después fueron cauce vivo para el establecimiento colonial (caña, tabaco, plata y piratas) de los Países Bajos, Inglaterra y Francia, entre los siglos XVII y XIX. Aunque la antinómica orientación de sus principales vías fluviales determinó distintos énfasis en la articulación de sus redes de intercambio, la preponderancia de su orientación atlántica es un fenómeno reciente, derivado de la presencia colonial europea.

Entre los productos principales de este sistema, Roth menciona el algodón y las pipas de viento de los Arekuna, el curare de los Makusi, los ralladores de casabe y unos tales “perros de caza” de los Maikong y Taruma; hamacas, fajas de pelo humano y plumería de los Guinau; piedras de moler de los Oyapoc, fibras de los Waiwai, entre otros.

Este sistema mantenía nexos regulares con el orinoquense, aunque se desconocen su antigüedad y los productos específicos. En el siglo XVII, las fuentes mencionan casi exclusivamente al tráfico de esclavos estimulado por los holandeses del Esequibo, como el motivo principal de los intercambios. También se sabe que antiguos nexos guayanenses con el Alto Orinoco y la Amazonia, fueron utilizados por los colonizadores holandeses para cambia escopetas por hombres en el Medio Amazonas y, después, por los portugueses. Es muy probable que por este medio, hombres y productos de la alta Amazonia del noroeste hubiesen sido llevados hasta el litoral atlántico y, quizás, más allá.

Es posible que en un pasado más remoto, el interés de los guayanenses en el Alto Orinoco-Río Negro, estaba determinado por el potente curare de los Ceverres y por las famosas piedras verdes, “piedras de las amazonas”, que tanto impresionaron a los viajeros europeos.

3) El sistema alto-amazonense, entre el Ucayali al suroeste y el Vaupés al noroeste, cuyas articulaciones económicas, culturales y políticas con las civilizaciones centroandinas preincaicas e incaica son esenciales para comprender la dinámica de los SEI.

Cerbatanas Yaguas, venenos Tikunas, algodón Omagua, afiladores y hachas de piedra, buriles y cinceles de hueso para talla en madera, ceramios, manufacturas en maderas duras, plumería, plantas psicotrópicas y artefactos asociados a sus uso, así como instrumentos de cobre, son mencionados entre los productos que fueron objeto de intercambio entre la selva amazónica y los Andes Centrales; relaciones comerciales éstas que, según Lathrap “alcanzaron un alto nivel de intensidad bajo la influencia de la cultura Tiahuanaco”, alrededor del siglo IV A.C.

El estudio de estos SEI implica, por otra parte, explorar sus relaciones con los sistemas socioculturales más allá de su propio ámbito geográfico. La información respecto a estas conexiones con los Andes Centrales y Septentrionales, así como con Mesoamérika y las Antillas, es muy fragmentaria y dificulta arriesgar hipótesis acerca de su tipo de articulación.

La irrupción europea confinó los intercambios al ámbito geográfico exclusivo de estos sistemas, articulándose a ellos a través del tráfico de esclavos y, en menor escala, de minerales y productos silvestres, entre los siglos XVII y XVIII. De esta forma los Karib perdieron el control de las Antillas, y las encomiendas y las misiones del piedemonte oriental de los Andes Centrales y Septentrionales, así como las de las tierras bajas del sur de América del Sur, muy pronto controlaron todos los tráficos en esas direcciones. Los antiguos SEI fueron “cercados”, literalmente hablando, aunque no “ocupados”. Surgieron así las fronteras interiores del estado colonial en América del Sur, una especie de periferias de la periferia, y como tales subsisten aún. 
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>>>>> SEMILLAS SAGRADAS

EL GUALANDAY 
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“ Mueve, oh Ihilla, el rocío sobre las hojas de bijao,

para que lo eterno salude a la tempestad

 con ese vaho gris que se derrite, 

hoja a hoja entre las palmas,

sobre la aureola oscura que abriga

la corteza del gualanday.”
Alvaro Miranda, “Simulación de un Reino” 

Gualanday es el nombre colombiano de unas especies de árboles frondosos de la familia de las Bignoniáceas, del género Jacaranda, originarios de la Amérika Tropikal, principalmente del norte 
de Suramérika.  Estas diferentes especies de Jacaranda (Jacaranda Caucana, Jacaranda Copaia, Jacaranda Obtusifolia, Jacaranda Glabra, etc,), son árboles poderosos de rica floración y de buena madera. Pero su principal valor reside en sus excelentes propiedades medicinales, que han sido aprovechadas por 
los curanderos de toda Amérika. 

Prueba de ello son la infinidad de nombres comunes que han recibido estos árboles en algunos países: Tarso (Argentina); Pitsópi, Cheperequi, Chapereke (Bolivia); Copaia, Caroba, Caroba manaca, Salsa caroba, Para-pará, Aspingo, Barbatimao (Brasil); Gualanday, Canalete, Maduraplátano, Caco castañete, Guawmoamú, Ya-ná (Colombia); Guabandraño y Gualanday (Ecuador); Chicara caspi, Huamansamana, Papelillo, Paravisco, Solimán de monte, Palo de buba,  Curnique, Marapauba (Perú); Flor azul, Pato azul, Pata de garza, Puti (Venezuela).

El Gualanday es uno de los remedios que tiene más fama para curar todo tipo de infecciones del cuerpo humano. Es cicatrizante, antidiarreico, antiinfeccioso y desinfectante. Cura afecciones sifilíticas y cutáneas, 
así como neuralgias y dolores de los huesos. También cura las hemorroides, las várices, las diferentes afecciones del hígado, los eczemas, forúnculos y todo aquello que tenga que ver con las impurezas de la sangre.

Las Propiedades del Gualanday han sido comprobadas científicamente, y hoy muchos laboratorios farmacéuticos utilizan las hojas y la corteza para preparar diferentes cremas, polvos y lociones. Entre las muchas sustancias contenidas en el Gualanday podemos encontrar: ácido jacarándico, jacaranona, ácido jacoumárico, ácido ursólico, carobina, caroba (que es una resina balsámica), bálsamo caroba, antibióticos, taninos, ácido gálico y aceite de jacaranda. El extracto de las hojas de Gualanday tiene una acción antiséptica sobre los microbios, que ha sido demostrada por experiencias realizadas sobre cultivos de Estafilococcus aureus  y Neisseri gonorrheae 
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En el Alto Vaupés (Colombia) los indígenas usan la corteza hervida en agua para preparar un remedio para los resfriados y neumonías. También se aplica en el tratamiento de las infecciones de la piel. Los Andoques utilizan el extracto de las hojas machacadas y cocidas de Jacaranda Copaia hasta la consistencia de miel como cicatrizante. La raíz raspada y preparada en infusión fría, se usa como antidiarreico para lo que deben tomarse una o dos cucharaditas; en mayor cantidad actúa como emético. Los chamanes lo emplean para hacer una limpieza de sus estómagos antes de empezar la dieta que les habilita para iniciar sus rituales curativos (Bernal y Correa, 1989,II: 215). 
Los Huitotos conocen el "aniroai" (Jacaranda Obtusifolia), árbol que crece en el bosque secundario, y aprovechan sus hojas maceradas para evitar las infecciones de la piel. La corteza y las hojas tienen propiedades anestésicas, desinfectantes y cicatrizantes. Las hojas cocidas hasta formar una melaza (extracto), se toman para curar la sífilis. También la corteza se machaca y se aplica directamente sobre las heridas para cicatrizarlas (Corredor et al., 1992; Acero, 1979).

En la Amazonia brasileña, en Alter do Chao, Pará, se informa que la Jacaranda Copaia es una especie silvestre, empleándose las hojas y la corteza para producir humo para ahuyentar los mosquitos (Branch y Da Silva, 1983). En Colombia, las hojas de "gualanday" (J. glabra) se usan como depurativas de la sangre y además son reputadas como antisifilíticas. La decocción de las hojas o de la corteza, se emplea internamente o se aplica en baños calientes sobre la parte afectada en las úlceras y los flemones. El polvo seco de las hojas, espolvoreado sobre las úlceras, produce el mismo efecto del yodoformo o de las sulfas, es decir, que es desinfectante (García Barriga, 1992).

La decocción de la raíz se emplea como diaforético. El jarabe de la raíz se utiliza especialmente contra las enfermedades venéreas, y se asegura que en una semana cura la forunculosis; además se usa contra las hemorroides, las várices, las afecciones del hígado, los eczemas e impurezas de la sangre. La decocción de la corteza o de las raíces se utiliza en lavados para cicatrizar úlceras (incluyendo las venéreas), artritis, várices, varicela, llagas rebeldes, heridas y escrófulas. Por vía oral se usa para curar la sífilis, blenorragia, diabetes, dolor en los huesos, reumatismo y artritis; en forma de gargarismos, para sanar las afecciones de la garganta. La decocción o el jarabe de las hojas o de la corteza, tomada por vía oral o aplicada en baños calientes sobre la parte afectada, se considera un remedio para aliviar la sífilis y la blenorragia crónica; así como otras enfermedades venéreas, cutáneas y reumáticas; también los chancros, los bubones, las úlceras inveteradas de la boca, el impétigo, la soriasis, la forunculosis, los flemones, las hemorroides, las várices, los eczemas, las afecciones del hígado, neuralgias y dolores de los huesos; para regularizar la menstruación y como diurético, depurativo de la sangre, vulnerario y antianémico. La decocción de las hojas o de la corteza por vía oral se utiliza contra úlceras y externamente se usa en lavados vaginales. El polvo de las hojas secas, espolvoreado sobre las úlceras se emplea como desinfectante. 
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